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den Anfingen des Nationalsozialismus.

Die Weltreligionen und das Wachstum der Menschheit: Das Christentum hilt nicht Schritt — Die Katholiken sind noch

immer am Wachsen. '

das katholische Buch ,
Die Katholische Sittenlehre von Fritz Tillmann,

Drei heilige frauen -

I

Auf dem deutschen Weihnachtsmarkt des Jahres 1953 er-
chienen fiinf religiose Biicher, die zueinander cine gewisse
Jerwandtschaft aufweisen. Sie befassen sich mit dem Leben
weiliger Frauen, die Mystikerinnen waren und doch machtvoll
n die Gestaltung ihrer Zeit eingriffen. Wie wir feststellen
tonnten, haben alle fiinf Biicher einen sehr guten Absatz ge-
unden, sie ragen aus der Uberschwemmung des Biichermark-
es wie Felsen heraus. In manchen katholischen Kreisen und
lariiber hinaus gehen sie von Hand zu Hand, man spricht von
hnen und es geh&rt bereits zum guten Ton, dass man sie ge-
esen hat.

Zwei von ihnen handeln von der hl. Katharina von Siena. Das
tine aus der Feder der Norwegerin Sigrid Undset,! deren dichte-
iisches Talent mit ihrer Konversion versiegt zu sein schien.
Das andere schrieb der englische Biograph Count Michael de a
3edoyere,? dessen kritischere Darstellung und Problematik

1 Undset Sigrid: «Katharina Benincasa». Verlag Bonner Buchge-
neinde, Bonn, 1953, 376 Seiten. Deutsche Ubertragung von A. Baldus.

® De la Bedoyére Michael: «Katharina, die Heilige von Siena». Ver-

sich keineswegs wie eine Verdoppelung neben der kiinstleri-
schen Einfiihlungsgabe der Dichterin ausnimmt.

Zwei weitere wenden sich der hl. Teresa von Arila zu. Die
frische Schriftstellerin Kate O’Brien® will nicht tiber die Heilige
schreiben, sondern die «geniale Frau» darstellen, die auch dem
Nichtchristen zuginglich ist, wihrend die Frangdsin Marcelle
Auclair eine vollstindige Biographie mit minutidsem Quel-
lennachweis vorlegt. Threr Darstellung war von allen fiinf
Biichern der vielleicht grosste Erfolg beschieden.

lag Otto Walter AG., Olten und Freiburg i. Bt., 1953, 247 Seiten. Aus dem
Englischen iibersetzt von R. Plancherel. — Graf Michael Bedoyére; geboten
1900, seit 1934 der ausserordentlich initiative Herausgeber der Wochen-
zeitung «Catholic Herald» (Auflage 140 0oc). Schrieb die zeitkritische
Studie «Christian Crisis» (1940) und Biographicn von Lafayette und
Washington. (Siehe auch «Orientierung » 1953, S. 39 £.).

8 O’Brien Kate: «Therese von Avila, Pom:at einer Heiligen». F. H.
Kerle Verlag, Heidelberg, 1954, 158 Scxten Ubersetzt von E. Gilbert.
— Kate O’Brien hat schon viele Schauspiele und Romane geschrieben. Sie
erhielt sowohl den Hawthornden wie den James Tait Black-Memorial-Preis.

% Auclair Marcelle: «Das Leben der Heiligen Teresa von Avila».
Arche-Verlag, Ziirich, 1953, 491 Seiten. Deutsche chrscrzung von
O. v. Nostitz. - Marcelle Auclair ist die Witwe von Jean Prevot, der in der

73



Endlich beschliesst ein Schwede die Reihe, der Dichter Sven
Stolpe,® der durch seinen Roman «Spiel in den Kulissen» sich
bereits im deutschen Sprachraum berechtigten Ruhm erwor-
- ben hat. Er schreibt — genau wie Sigrid Undset - diesmal kei-
nen Roman, sondern eine auf sorgfiltigem Studium beruhende
Biographie des Midchens von Orléans, und keine geringere als
Ida Friederike Gorres fiihrt sein Werk durch ein beachtliches
Vorwort ein.

Auf den ersten Blick schon ist man erstaunt: Fiinf neue
Heiligenleben iiber drei mystisch begnadete Frauen, von
namhaften Autoren verschiedenster Nationalitit [England,
Norwegen, Schweden, Frankreich, Irland], von denen vier

Dichter [Undset, Stolpe, O’Brien, Auclair] und zwei Konver-

titen sind.

Dabei kann man keineswegs sagen, dass wir an einem
Mangel an modernen Arbeiten iber diese drei Heiligen ge-
litten hitten. Am wenigsten gilt dies gewiss von der franz-
sischen Nationalheiligen aus dem 15. Jahrhundert, die in glei-
cher Weise den Historiker, Biographen, Theologen und
Dichter immer wieder in ihren Bann schligt. Erwihnt seien
nur. die bei uns .allbekannten Werke von Bernhard Shaw,

Bernanos, «Die Akten der Verurteilung» [1943] von Josef

Biitler in der Serie«Menschen der Kirche» [Herausg. H. U.
v. Balthasar, Benziger-Verlag, Einsiedeln]; das grosse, kri-
tische aber unglaublgc Werk von Jacques Cordier: «Jeanne
- d’Arc, sa personnalité, son role» 1948; die Akten der Ver-
urteilung und der Rehabilitation von Quicherat Paris 1953/54;
das Lebensbild, das Walter Nigg in seinem Buch «Grosse Hei-

lige> [1946] entwirft; die neuesté franzdsische Biographie von -

Régine Pernoud [Hachette, Paris 1953]. Man frigt sich wirk-
lich, was da fiir einen Mann vom Format Sven Stolpes noch

" Neues zu finden sein mag. Ahnliches ~ wenn auch nicht im "
gleichen Ausmass - kann von der beiden andern Frauenge- -

stalten gesagt werden, man denke nur abermals an die Serie
-«Menschen der Kirche» mit der Ausgabe von Katharinas' po-
litischen Briefen von Ferdinand Strobel 1944, ein Buch, das
eine stattliche Reihe neuerer Biographien in seinem Register
aufweist, oder an Walter Niggs Theresienbiographie in dem
ebengcnanntcn Werk [«Das grosse Gesprachn»].

'u

Drangt sich nicht die Uberlegung auf, dass wenn die Dich-
ter und die Konvertiten der verschiedensten Linder sich einer
historischen Gestalt zuwenden, diese einer Zeitnot entspre-
chen muss? Die Dichter haben ihren Zeitgenossen voraus, dass
sie intuitiv rational schwer analysierbare und reflex noch nicht
bewusst gewordene Schmerzen, Sehnsiichte, Hoffaungen in
" konkreten Symbolen darstellen kénnen, und die Konvertiten
sind msistens Menschen, die tiefer an den Wunden einer Zeit
leiden, als die in der Kirche und ihrer Tradition von Jugend auf
Geborgenen, die nicht genétigt sind, auf Gedeih und Verderb
mit ihrer Zzit zu ringen. Auf solche von innen heraus wach-
sende Zeichen der Zzit zu achten ist vielleicht wichtiger als das
«Gedenkfeste» feiern, nach dem doch ganz dusserlichen Rhyth-
mus von 75, 100 oder 1000 Jahren.

Zwischenkriegszeit einer der wichtigsten Anreger der franz8sischen Lite-

‘ratur und Kunst war. Seine Frau, von Mutterseite Spanierin, war als
Redaktorin und Romanschriftstellerin titig. Als dann Jean Prevot von
den Deutschen als Geisel erschossen wurde, legte sie alle Funktionen nie-
der und begab sich auf eine Wallfahrt in Spanien, welche vier Jahre dauerte
und in welcher sie dem Weg der grossen Teresa nachfolgte. (Siche auch
unsere Besprechung der franzésischen Ausgabe dieses Buches von Dr.
Max Rast in «Orientierung » 1952, S. 233.)

8 Stolpe Sven: «Das Midchen von Orléans». Verlag Joscf Knecht,
Frankfurt a. M., 1954, 422 Seiten. Mit einer Einfilhrung von J. F. Gorres.
Ubersetzt von Alfred v. Sterneck. - Sven S t2lte wurde geboren am 24. Au-
gust 1go5 in Stockholm. Studierte in Stockholm und an der Sorbonne in

Paris. C. R. Curtius fiihrte ihn in die literarische Welt Frankreichs ein..

Sein erstes Werk war eine literarische Programmschrift: «Zwei Genera-
tionen» (1929). Es folgte 1930 der Roman «Im Wartezimmer des Todes »
(Auflage 150 000 Ex.). Seine wichtigste Publikation, «Die christliche
Phalanx », stellt dea Schweden die katholische Erneuerung in Frankreich
vor Augen -
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Was aber mag es sein, das diese drei heiligen Frauen fiir
unsere Zeit so anzichend und bedeutend werden lsst? i

Gewiss standen sie alle drei, obgleich in je anderem Jahe-
hundert, in verwirrten Zeiten, in denen etwas uater Schmer-
zen zu Ende ging und ein Neues sich abzuzeichnen begann.
Aber zwischen der letzten voh ihnen und uns liegen immerhin

- 400 Jahre, und die Probleme um welche jene rangen, scheinen

doch andere zu sein als die heutigen. Ausserdem haben gerade
diese Frauen nicht eigentlich um die Lsung ihrer Zeitprobleme
sich gemiiht. Teresa von Avila stand in der Zeit, da es galt, mit
der neuentdeckten Welt fertig zu werden. Das bedeutete Aus-
weitung und Bedrohung zugleich. Darin liegen gewiss Pro-
bleme, die zu den heutigen Parallelen aufweisen. Aber Teresa
‘befasste sich nicht mit ihnen. Katharina Benincasa, die Firbers-
tochter von Siena, schrieb viele politische Briefe und sie fihrte
den Papst von Avignon nach Rom zuriick, durch diese Taten
ging sie in die Geschichte ein; aber die tieferen Probleme ihrer -
Zeit, das durch die Willensphilosophie Occams ausgeldste, um

sich greifende Schwanken aller festen Gesetzmissigkeit und

Begriffe, die Hinwendung zum Grundsatz des Willens, der

Macht und des Totalitarismus, die sozialen Umschichtungen

und Umstrukturierungen ihrer Epoche - alles Fragen, die wie-.
derum manche Ahnlichkeit mit unserer Lage aufweisen ~,.diese
Probleme als solche beschiftigten Katharina in keiner WCISC

und es frigt sich, ob sie sich ihrer jemals bewusst geworden.

Jeanne &’ Arc hatte nicht minder einen politischen, ja geradezu .
-einen militirischen Auftrag, und seiner Durchfihrung ver-
dankt sie ihre Berithmtheit. Aber keineswegs war sie eine kluge
Strategin, die etwa ein neues Kriegsmittel erfunden hitte ge-

_gen die tiberlegenen englischen Bogenschiitzen, noch verstand
" sie das geringste davon, dass unter sbrem Konig Karl VI, sich

die «Geburt des ‘modernen Staatesx» [ergeler, «Geschmhte A
Europas»] erstmals vollzog, :

Es ist auch bezeichnend, dass alle fiinf Blographen die Pro—
blematik ‘aus der Zeit der H Heiligen, die sie beschreiben, zwar
kennen und auf deren Verbindungslinien mit unseren Tagen
hinweisen, das Hauptgewicht ihrer Darstellung aber nicht —
wie frithere Biographen das wohl taten - darauf legen, zu zei-
gen, wie die Heilige nun trotzdem d#e Antwort, die gerade
fillig war, durch gottliche Eingebung, gleichsam als «Deus ex
machina» zu geben wusste. Im Gegenteil, sie entblittern vor
unseren Augen fast mit Behagen den Lorbeerkranz der Legen-"
den und kiinstlichen Konstruktionen, um den echten Men-
schen, das Kind seiner Zeit mit aller Einengung des Blick-
feldes, die jeder Zeit und jedem Stand eigen ist, wieder kahl,
besser sagten wir, lebenswarm, vor uns hinzustellen, als wollten
sie uns sagen: Bilden wir uns nur nicht ein, dass jeder Heilige
unserer Tage alle Lésungen der komplizierten Sachfragen, die
uns die modernen Wissenschaften der Psychologie, der Atom-
forschung, die heutige politische Lage, dic Theologie sogar
und Moral auferlegen, griffbereit auf dem Tablett servieren
kénnte. Nichts wire verkehrter als daraus den Schluss zu ziehen,
wir konnten nun rubhig uns der Pflicht entheben, um die L3-

* sungen zu ringen. Aber nicht alle Berufungen sind gleicher Art

und Gott 16st die Fragen der Menschen nicht mit einem sen-
sationellen Sprung von der Zinne des Tempels. Des harten
Ringens und Fehlens, der Misserfolge und der Enttiuschungen,
sogar der Irrwege werden auch Heilige nicht enthoben. Jeanne
d’Arcs Gefangennahme geht unmittelbar auf eine sachlich
unkluge — von Gott nicht befohlene — Handlung zuriick, ihr
Sprung aus dem Turm war eine sachlich verkehrte Tat; Katha-
rina hat mehr als einmal ganz unklug und auf eine der Sache
Gottes schidliche Weise gehandelt, und Teresas ibergrosse
Zuneigung zu Fray Jeronimo Gracian bis an ihr Ende war
eine menschliche Schwiche, die ihrem Werk teuer zu stehen
kam.

Aber in solchen mehr negativen Lehren erschépft sich kei- .



ncswegs der Ertrag oder das Anliegen dieser Biographien.
Das alles steht nur am Rand.
3

In der Mitte aber ragt etwas ganz anderes auf: Diese drei
Frauen hatten den unerhérten Mut, dem Befehl Gottes, den sie
in ihrem Inneren vernahmen, unbedingten Gehorsam zu leisten,
"gegen alle Konventionen und Begriffe von Schicklichkeit und
von dem, was ein tugendhafter Mensch zu tun hatte nach dem
" Schema seiner Zeit.

Schon rein gusserlich betrachtet benimmt es einem den Atem,
wenn man sieht, wie bei der damaligen Stellung der Frau [die
man freilich auch ibertreiben kann, wie Sigrid Undset gleich
im ersten Kapitel ihrer Benincasa-Biographie zeigt] eine Jung-
frau in Minnerkleidern unter Soldaten schlift und das Kriegs-
handwerk ausiibt; wie eine einfache Biirgerstochter nicht
etwa in einen Orden eintritt, sondern nur lose mit einem solchen
verbunden, keinem religiésen Oberen unterstellt, es wagt,

‘héchsten Herren und dem Papst sogar ihr «Gott will und ich -

will» immer wieder zuzurufen; wie eine Nonne sich anmasst,

sogar Minnerkldster zu griinden und einen Minnerorden ins

Leben zu rufen.

Aber man darf bei diesem Ausseren nicht stehen bleiben.
Es hingt vollig in der Luft und konnte auf unsere Zeit bei ihrer

hysterischen Wundersucht geradezu tddlich und alle méglichen

abgriindigen Ungeister entfesselnd wirken, wenn man nicht
zugleich die wunderbar klare und von einer /sysen Ebrlichkeit
sich selber gegeniiber und vor Gott getragene Seelenstruktur
dieser drei Heiligen mit in Betracht zieht.

Es sind drei vollig verschiedene Menschen, die da vor uns

“stehen: ein ganz schlichtes Bauernmidchen, eine schon weit .
kompliziertere aber im wesentlichen doch deftig gesunde Biir-

"gerstochter und ein hochkultiviertes, durch und durch aristo-
kratisches Kind eines spanischen Hidalgo. Die Ausgangslage
ist also ganz verschieden. Diese Verschiedenheit bleibt aber
auch erhalten bis zum Tod; das Bauernmidchen kann jeder-
zeit Proben ablegen von erquickender Bauerngrobheit und

Schliue, es versteht nichts von den schwierigen Unterschei-

dungen der Theologen: Die Biirgerstochter verrit nie die bir-
gesliche Hausfrau, die stolz ist auf ihre Kochkunst und sogar
dem Papst das Rezept gibt, tiberzuckerte Apfelsinen zuzube-
reiten [Undset S. 321], und die Aristokratin Teresa liebt immer
die Poesie und Musik, peinlichste Sauberkeit und — parfii-
mierte Taschentiicher. Bei aller Selbstentsagung und Selbst-
entiusserung vor Gottes Willen, bei allen mystischen Zustin-
den, die von hysterischen Anfillen anscheinend kaum zu un-
terscheiden sind, ist doch nirgends eine Spur von Verkramp-
fung und unechter Verbiegung des eigenen Wesens zu bemer-
ken. So sehr die mystischen Elemente bei allen dreien ganz
wesentlich sind, um den ausserordentlichen Weg zu erkliren
[sie miissen bekannt werden, damit man die Sendung glaubt;

ein anderes «Zeichen» als die Berufung auf die Stimmen und
Visionen ist nicht vorha.ndcn] so sehr werden diese intimsten
Erlebnisse doch mit einer grossen Zuriickhaltung, ja Keusch-
heit, mit Scham nur prmsgegcben Auch das ist Zeichen der
Echtheit.

Damit sind wir, wie wir glauben, der Beantwortung un-
serer Frage nahe gekommen. Das, wonach unsere Zeit zutiefst
ruft, ist nicht die Losung all unserer «Probleme» vom «tech-
nischen Menschen», von weltwirtschaftlichen, von politischen,
von theologischen, von moralischen, von soziologischen Auf-
gaben. Diese Probleme bestehen gewiss und sie verlangen ge-
bieterisch nach Loésungen. Kein Mensch kann das leugnen.
Aber wichtiger als all das ist, von wem-sic in Angriff genommen
werden: ob von Menschen, die sich durch den Ansturm des

Neuen zu unechten Phantasten oder durch das Beharren an

alten Formen zu abstossenden Vogelscheuchen und engher-
zigen Rigoristen, die alle Welt in ihr Prokrustesbett zwingen

wollen, verbilden liessen, oder aber endlich von restlos ebr-
lichen Menschen, die in dieser Ehrlichkeit auf die Stimme
Gottes horen, der sie folgen wollen, wohin immer diese auch
fithren mag.

4

Es ist kein Zweifel, dass in der Zes# des technischen Menschen
wir in dieser Beziehung zweifach bedroht sind: Einmal leben
wir in der Zeit, da sich der Mensch nicht mehr in die Natur als
seine «Mutter» fliichtet, sondern in einer «selbstgemachten»
Welt steht. Diese Welt ist wnsere Welt, sie zwingt uns in ihren
Bann. Zum andern ist unsere Welt nicht mehr die Welt der
cinzelnen Persénlichkeit, es ist die Welt, die nur durch ge-
meinsames Bemithen, durch Zusammenarbeit aller gemacht
werden kann, Beide Elemente scheinen einer natiirlichen Ehr-
lichkeit nicht glinstig, Das «Kiinstliche» und das «Kollektive»

- drohen uns zu ersticken, jedenfalls unglaublich kompliziert,

uniiberschaubar und unecht zu machen.

Die Verteidiger der Technik haben demgegeniiber geltend
gemacht, dass erstens eine «selbstgemachte» Welt an sich der
Natur des Menschen entspreche, sie ist die Entfaltung seiner
Anlagen und nichts Unnatiirliches;  dass zweitens gerade die
Technik keineswegs ein willkiirliches und selbsthertliches -

Wesen fordere, sondern im Gegenteil aus ihrem Wesen heraus . .

nur das Finden objektiv eindeutiger M6glichkeiten besage. Sie
ist Finden, nicht Erfinden [Dessauer] und bedeutet daher ~
richtig angewandt - eine vertiefte Erkenntnis und ‘Anerken-
nung der Natur, Dass drittens die gemeinsame Ansttengung
nicht notwendig zum seelenlosen Kollektiv und Appafat; son- -
dern ebenso gut zu einer echten Persongemeinschaft fihren
kann und tatsichlich auch jetzt schon fiihrt. Die Persénlichkeit
im Sinne der Neuzeit mag schwinden, die Person erfahrt eine
Bereicherung [Guardini]. :

Deas ist sehr wahr und richtig, soweit s 51ch um-eine «Mog-
lichkeit» handelt und zwar gewiss nicht nur um eine Entwick-
lung, die eben gerade «auch» noch mdoglich ist, sondern um
jene Moglichkeit, nach deren Aktualisierung das-Wesén der
Technik dringt: Die «vollendete» Technik bedeutet éine Er-
filllung, nicht eine Entartung des Menschen; sie cntmcnsch-
licht nicht, sie vermenschlicht. -

Trotzdem wer@h wir nie zu diesem Stachum «vollendeter»

Technik, sondern zu einer entarteten Technik gelangen, - wenn ... |
wir die restlose Ehtlichkeit gegeniiber uns selbst nur um ein =~

weniges verlassen. Es ist nimlich die Eigenart der technischen
«selbstgemachten» Welt, dass-sie wie ein.Projektionsapparat -
wirkt. Sie vergrossert das Tun des Menschen, sie bannt es fest,
stellt es aus ihm hinaus, sodass es auf ihn zuriickwirkt. Zu- .
riickwirkt auch und besonders durch das Werk gemeinsamer
Anstrengung. Diese technische Welt ~ falsch gebaut — gerit -
nicht nur in sich in grausame Widerspriiche, sie ligt mir auch
stindig ein Menschenbild vor, dem ich kaum noch entrinnen
kann. Wer wollte leugnen, dass wir in dieser zutiefst verloge-
nen Welt heute mitten drin stehen.

Was die drei helhgen Frauen, deren Bild uns d1e funf pro-

- phetischen Schriftsteller vor Augen fithren, sagen, ist darum -

gerade dieser Ruf, ja Schrei, nach dem seelisch ehrlichen, un-
verbogenen Menschen. Diese Ehrlichkeit ist nicht das Ergeb-

nis kithler Berechnung, sie ist eine Art Intuition: Ein Kalku-~ - '

lator — auch noch so vollkommen ~ kann sie nicht «errechnen»,
sie ist eine Leistung der Person. Sie ist mehr eine Sache der
Liebe als des Verstandes. «Denn die Liebe geht im Gegensatz
zum Erkennen nicht aufs Wesen, sondern auf die Person» [cf.
dazu Eugen Biser: «Das Christusgeheimnis der Sakramente»,
Heidelberg 1950, F. H. Kerle-Verlag]. Nicht umsonst sind es
darum drei heilige Frauen, die uns hier vorgestelit werden. Drei
heilige Frauen, die allerdings schon rein menschlich geniale
Personlichkeiten waren, die aber von einer restlosen Ehrlich-
keit sich selbst und Gott gegeniiber beseelt waren und gerade

75



dadurch geeignet waren, von Gott zu ausserordentlichen Taten
gerufen zu werden. Dieses innere Geheimnis wieder sichtbar
zu machen, war das Anliegen — wie uns auffillt — aller fiinf Bio-
graphien. Es war eine notwendige Arbeit, die hier geleistet
wurde, denn im Bewusstsein der Offentlichkeit ist dieses Bild
der drei Heiligen durch allerlei Sonderbarkeiten bis zur Un-
kenntlichkeit entstellt. Héten wir nur Sven Stolpe liber Jeanne
d’Arc:

«feanne d’ Arc ist es genau so ergangen, wie fast allen Heiligen:
kaum sind sie hervorgetreten, als auch schon menschliche Dummbeit und
Geschiftigkeit ibre Taten in Sentimentalitit und Aberglanben form-
lich ertrinken. Wenn der Teufel das Wirken einer edien und reinen Seele

Die sechs

Wie wird man informiert? Wie? Durch die Ubermittlung
von Nachrichten, die die Zeitungen oder das Radio geben. Wie
erhalten diese die Nachrichten? Entweder durch ihre eigenen
Kotrespondenten an Ort und Stelle, oder durch irgendeine der
grossen Telegraphen-Agenturen, auf die sie sich abonniert
haben. Weiss der gewdhaliche Zeitungsleser, dass es nur sechs
grosse Nachrichten-Agenturen gibt, die die Welt mehr odetr
weniger untet sich aufgeteilt haben? Eine kollektive Studie der
UNESCO gibt daritber nicht unwichtigen Aufschluss. Drei
dieser -Agenturen sind amerikanische: die Associated Press,
die United Press und der International News Service; England
besitzt eine: Reuter; Frankreich eine: France-Press und Sowjet-
russland eine: Tass. Diese sechs liefern die Weltinformationen.
Ausserdem wiren noch 76 kleine und mittlere Agenturen zu
nennen, die aber nicht iiber den nationalen Rahmen hinaus-
gehen.

Sind die Nachrichten' dieser grossen Sechs ob)ektnr> Es
gibt keine objektiven Nachrichten. Von einem Autounfall an
der Strassenecke kann objektiv festgestellt werden, dass er
stattgefunden hat und dass zwei Menschen dadurch den Tod
fanden. Aber wie, warum und durch wessen Schuld dieser
stattfand, dariiber werden zwanzig Augenzeugen fast ebenso
viele verschiedene Aussagen machen, jeggach dem Standort,
den sie einnahmen, und je nachdem sie Fussganger oder selbst
Autofahrer sind.

Die Amerikaner betrachten die Nachrichtenagenturen wie
jedes Unternehmen: auch hier verlangen sie freie Konkurrenz,
oder «freie Bahn dem Tiichtigen», Da diese Unternehmen
ganz erhebliche Budgets haben, kommen nur die kapitalkrif-
tigsten in Betracht. Man sehe sich einmal das Budget der As-
sociated Press an: 1910 betrug es 2 705 ooo Dollars; 1930 da-
gegen schon 10023000 Dollars und 1950 bereits 23 660 ooo
Dollass. Sie steigen fortgesetzt und sprungweise. Welches euro-
piische Unternehmen koénnte einen solchen Run aushalten?
Theoretisch bedeutet das aber, dass ohne Gegengewicht alle
Nachrichten iiber Europa oder die anderen Teile der Welt nur
tiber Amerika kommen konnen, da ja nur dessen Korrespon-
denten in allen Winkeln der Erde geniigend bezahlt werden,
um diese nicht immer leichte Arbeit durchzufiithren. Man stelle
sich aber vor, wie ein amerikanischer Bericht iiber die Ver-
handlungen und Diskussionen in der franz&sischen National-
versammlung aussehen wiirde, um zu verstehen, wie schief
dieser wire, selbst wenn er nicht von einem MacCarthy verfasst
ist. Denn um eine wirklich einwandfreie Information geben
zu kénnen, muss man das betreffende Volk, aus dem man in-
formiert, in seinen Gewohnheiten, S1tten Traditionen usw.
genau kennen.

So war z. B. Frankreich gezwungen, seine frithere Havas-
Agentur zu nationalisieren und zwar derart, dass der Staat als
solcher die dafiir notwendigen Mittel aufzubringen hat. Wo-
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schon nicht verkindern kann, richt er sich dadurch, dass er das Bild
ibrer Seele in der Vorstellung der andern verfilscht. Was einfacker Ge-
horsam war, wird Sentimentalitit und Salbung. Was brennendes Opfer
und Schmerg, war, wird Zanberei und Seltsamkeit. Alles was Gesund-
heit und Kraft und blosse Bereitwilligleit u horen und u geborchen ist,
wird in eine Dunstwolke von Verlogenbeit und verdichtiger Mystik
eingebiillt. . . Diese Wabrbeit muss all den sentimentalen, frimmeln-
den Christen eingeschirft werden, die nicht imstande sind, sich einer
Heiligen zu nabern, bevor sie sie nicht anf ibre eigene geistige Ebene
berabgezogen haben. So etwas ist immer geschmacklos und moralz.cd)
beklemmend» [S. 209]10]. '

M. Galli

Grossen

durch auch die Nachrichten in einem bestimmten Sinne «na-
tional » werden, da selbstverstindlich jeder Besitzer, jeder mit |
grosserem Kapital an einer solchen Agentur Beteiligte irgend-
wie Einfluss auf die zu gebenden Nachrichten nehmen wird,
Wiirde z. B. hinter einer solchen Agentur das Kapital der Pe-
troleummagnaten stehen, so koénnte man sicher sein, dass
deren Interessen die Nachrichten bis in die Texte hinein ir- -
gendwie beeinflussen. Und steht eine Weltanschauung da-
hinter, wie z. B. die kommunistische, so wird man nicht er-
staunen diirfen, dass auch die Nachrichten entsprechend aus-

‘sehen. Die beriihmte «Emser Depesche», die den Krieg von

1870 ausloste, ist schon lange kein Ausnahmefall mehr.

Doch wichtiger noch als dies ist die Einflussphire, die die
sechs Agenturen in diesem Jahr haben.

Alle finf westlichen Agenturen beeinflussen mit ihren Nach-
richten: Grossbritannien, Frankreich, Deutschland, Italien.
und die meisten Linder Westeuropas, Indien, Pakmta.n Brasi-
lien, Argentinien, Chile, Tiirkei, Agypten usw. Das bedeutet

39,8% der Weltbevolkerung.

Die Linder Sowjetrussland, China und die Satellitenstaaten
werden fast ausschliesslich »on der « Tass» informiert, die auf
diese Weise 30,0%, der Weltbevolkerung beeinflusst.

Alle sechs Agenturen liefern dagegen ihre Nachrichten nach
Japan, Indonesien, Iran, Finnland, Berlin usw. Das sind 8,49, .-
der Weltbevolkerung.

Die Vereinigten Staaten von Amerika, Zentral-Amerika,
Kuba, Venezuela, Bolivien, Arabien usw. wetrden baupisichlich
von den amerikanischen Agentaren allein beliefert, gleich 8%, der
Weltbevélkerung. Die von den amerzkam:rbm Agenturen und
von Reuter fast ausschliesslich bedienten Linder sind: Sid-
afrika, Australien, Neuseeland, Irak, Thailand, Singapur usw.,
d. h. 3,6%, der Weltbevolkerung.

Die von den amerikanischen Agenturen und France-Press fast
allein bedienten Linder sind: Algerien, Marokko, Formosa,
Kotea, Kolumbien, Peru, das sind 2,8%, der Weltbevélkerung. -

Linder, die von Rewter informiert-werden: Nigeria, die
afrikanischen und englischen Kolonien, Ceylon usw., d. h.

2,7%, der Weltbevdlkerung.

Die von Agence France Pressfast allein informierten Linder .
sind Franz&sisch-Ost- und Westafrika, Madagaskar, Tunesien,’
Saar usw., gleich 1,89,. Ferner informieren fast ausschliesslich.
France Press und Rester zusammen Belgisch Kongo, Erythria,
Somali usw., das sind 0,7%. .

Solche Emﬂusspharen konnen eine grossere Bedeutung
haben als Armeekorps, bilden doch die Informationen und die
Art ihrer Prisentierung zugleich die 6ffentliche Meinung des
Landes oder iiben zum mindesten einen grossen Einfluss auf
sie aus. Man stelle sich einmal vor, was es bedeuten wiirde,
wenn in den kommunistischen Reichen auch andere Nachrich-



ten als die von der Tass gegeben und veroffentlicht werden
koénnten — wie anders wiirde die Welt aussehen! Und wire es
zum besseren Verstindnis der westlichen Welt nicht ebenfalls
sehr zu wiinschen, wenn die Vereinigten Staaten bzw. deten
Zeitungen und Radio auch die Nachrichten von France Press
oder Reuter dem amerikanischen Volk vermitteln wiirden,
statt ausschliesslich nur diejenigen ihrer eigenen Agenturen zu
bringen wie dies der Fall ist?

So objektiv die Nachrichten der verschiedenen Telegra-

phen-Agenturen auch sein mdgen, so ist doch eines absolut si-
cher: der amerikanische Korrespondent in London, Paris, Bet-
lin usw. sicht nun einmal die Dinge anders als seine Kollegen
im selben Land — vice versa ist es natiitlich dasselbe —, wobei
man gar nicht so sehr an die materielle Abhingigkeit der Agen-
tur zu denken braucht, obwohl sie ja notgedrungen mitspielt.
Jeder Mensch ist abhingig von seinem «Blick», seinen Kennt-
nissen von Land und Leuten, und dass dieselben nicht immer
richtig sind, kann jeder an sich selbst erfahren. H.S.

Gi_bt es den sKatholischen Staat»7?

2. Teil

- Die Beantwortung der Frage

Eine Vorerwigung : der katholische Arzt
Wir haben bisher die Pringipien festgestellt, die uns erlau-

ben, die Frage zu beantworten, ob es einen katholischen Staat -

geben kann. Doch vorher mochten wir einen anderen oft ge-
brauchten Ausdruck untersuchen, der einfacher gelagert ist
und uns die Richtlinien fiir das kompliziertere Problem des
katholischen Staates gibt. Man spricht oft vom katholischen
Arzt, christlichen Eisenbahner usw.; man kann die Liste be-
liebig verlingern. Was bedeutet dieser Ausdruck? Arzt sein ist
die Ausiibung eines Berufes, der seine Regeln aufstellt auf
Grund von Erfahrungen, Forschungen, verniinftigen Uber-
legungen. Der Glaube sagt nicht das geringste, wie die Krank-
heit erkannt wird, wie sie zu heilen, wie und wann eine Opera-
tion auszufithren ist. Ein Heiliger kann ein schlechter Arzt
sein, wie umgckehrt ein Ungliubiger in seinem Fach hervor-
ragend sein kann. Die Begabung hingt von einem erworbenen
praktischen wie theoretischen Wissen und einer angeborenen
Geschicklichkeit ab. Der Arzt als Arzt ist nicht katholisch oder
protestantisch oder ungliubig, sondern ein guter oder schlech-
ter Arzt. Der Ausdruck katholischer Arzt in diesem Sinn ist
falsch. Arzt sein ist aber nicht allein ein Fachwissen und
-kodnnen; es ist ein Beruf, den ein Mensch ausiibt. In welchem

Geist einer seinen Beruf ausiibt, in der persénlichen Motivie-

rung kann der Glaube sich geltend machen. Man kann den
drztlichen Beruf ausiiben, um Geld zu verdienen, Karriere zu
machen, aus rein natiirlicher Freude am Fach. Der Arzt kann
aber auch in seinem Beruf den Weg sehen, auf dem ihn Gott
auf Erden seinem ewigen Ziel zufiihrt. Ob die Berufsausiibung
ibernatiirlich verdienstvoll ist, hingt von der persdnlichen
religiosen Einstellung ab. In diesem Sinn kann ich von einem
christlichen Arzt sprechen, d. h. von einem mit christlichem
Geist durchdrungenen Menschen, der Arzt ist.

Noch einen anderen Einfluss kann der Glaube auf das Be-
rufsleben ausiiben. Im letzten Jahrhundert herrschte in der Me-
dizin eine materialistische Auffassung. Man sah nur den Kor-
per; die Seele wurde geleugnet oder war Gegenstand des Spot-
tes. Die heutige Medizin kam auf langen Irrwegen und Um-
wegen wieder zur Erkenntnis, dass der Mensch ein leiblich-
geistiges Wesen ist, dass die Seele einen tiefen Einfluss auf den
Korper ausiibt und oft die Ursache der Krankheit ist. Behan-
deln und heilen muss man den ganzen Menschen. Ein Arzt,
der die Lehre der Kirche, die immer den Materialismus verur-
eilte, gliubig aufgenommen hatte, wurde vor diesem Zeit-
rrtum in seinem Beruf bewahrt, Dasselbe gilt von den medizi-

aischen Indikationen. Auch hier hat das absolute Verbot der-

Kirche, das Kind im Mutterschoss direkt zu téten, die For-
ichung angeregt, nach Wegen zu suchen, um Mutter und Kind

wu retten. Der Glaube vermittelt also durch das Lehramt der

Kirche eine Sicherheit in der Erkenntnis rein natiirlicher
Wahrheiten, die die Vernunft allein oft nicht geben kann.!®
Der Glaube sagt allerdings nicht, was der Arzt tun soll fiir die
Heilung, das wird der Forschung iiberlassen. Einen Arzt, der
die Belehrung der Kirche gliubig entgegennimmt, kann man
in diesem Sinn einen katholischen Arzt heissen. .

Was der katholische Staat nicht ist

Wenden wir nun diese Erkenntnisse auf den Staat an. Der
Staat ist eine weltliche Gesellschaft, die auf Grund verniinftiger -
Uberlegung das irdische Gemeinwohl erstrebt und zu verwirk-
lichen sucht. Welche éffentlich-rechtlichen Einrichtungen zu-
diesem Zweck zu schaffen, welche Mittel in den konkreten Um-
stinden anzuwenden sind, sagt der Glaube nicht. Der Glaube
lehrt, das ewige Heil, nicht das irdische Wohl zu erreichen. Die
staatshildenden Krifte gehdren der natiirlichen Ordnung an,
wie gemeinsame Abstammung und Sprache, geographische und
wirtschaftliche Gegebenheiten, historische Entwicklung und
darauf beruhende gemeinsame Traditionen. Der Glaube hat
auch eine gesellschaftsbildende Kraft, aber &r fithrt zu einer re-
ligiosen Gesellschaft, der Kirche, die auf einer hoheren Ebene
liegt. Der Glaube erzeugt keine politische Gesellschaft, denn
seine Aufgabe ist nicht direkt, eine soziale Ordnung herzu-
stellen, Indirekt kann er zur Vertiefung der politischen Einheit
und Schaffung einer nationalen Kultur beltragen, istaber nicht
ausschlaggebend. Die Tatsache, dass es immer verschiedene
Staaten gibt und geben muss — trotz gemeinsamen Glaubens -,
zeigt die Richtigkeit dieser Behauptung. ‘Einen ausgezach—
neten Anschauungsunterricht dieser Wahrheit geben-die ver-
geblichen modernen Versuche einer politischen Einigung der

‘islamischen Vélker. Die natiirlichen Faktoren mit ihren von

Natur aus gegebenen Verschiedenheiten setzen sich immer
durch und dulden keine Vergewaltigung. Beide ~ Glaube wie
Staat — haben ihre Eigenstindigkeit und folgen ihrer eigenen
Gesetzlichkeit; eine Vermischung wirkt sich zum Unheil -des
Glaubens und der politischen Gesellschaft aus.

Was der christliche Glaube von Anbegina gelehrt hattc,
bezeugt die Geschichte; die Entwicklung in allen Staaten.fiikitt-
zu einer notwendlgen, ‘von Gott gewollten Sikularisierang des
Staates xum Vorteil der christlichen Glasbensverkindignng. Die
iibernatiirliche Heéilsordnung andert riicht die Natur des Staates.
Er iibertritt nie die Schweélle der*Ubernatur, hat nie Heilsauf-
gaben tibertragen bekommen. Die Fiihrerin des Menschen zum -
Hlmmel ist die Kirche und mcht der Staat (lmmortale Dei,

«Wn:kung dieser gotthchcn Oﬂ'mbarung ist, dass dasiemge, was an
den gottlichen Dingen der menschlichen Vernunft an sich zuginglich ist,
auch in der gegenwirtigen Lage des Menschengeschlechtes von allen
leicht, mit fester Sicherheit und ohne irgendeine Beimischung von Irrtum
erkannt werden kann.» Vat.Konzil D 1786; Neuner-Roos 33.

(Fortsetzung S. 80)
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Katholizismus als IWegbe'rei-l

Immer wieder muss man die Behauptung héren, es bestehe infolge der
hierarchischen Struktur der katholischen Kirche cine gewisse innere Ver-
wandtschaft zwischen Katholizismus und totalitirem 'Staat, woher es
komme, dass sich katholische Gegenden fiir solche Staatsformen als be-
sonders anfillig erweisen. Daraus zieht man den weiteren Schiuss, die
katholische Kirche sei, weit entfernt einen Gegenpol und ein Ferment
gegen den modernen Totalismus zu bilden, sogar -~ wenn auch vielleicht
gegen ihren Willen - als ein Wegbereiter fiir totalitire Systeme zu be-

_ trachten.

Der katholischen Kirche stellt man in diesem 'Zusa.mmcnhangv. die

evangelische gegeniiber, dic man als das stirkste Bollwerk echter Demo-
kratie betrachtet. Dabei weist man freilich auf den Unterschied zwischen
Lutheranern und Kalvinisten hin. Vom Kalvinismus glaubt man sagen zu
koénnen, dass er der eigentliche Vater der Demokratie sei. «Dott, wo det
Kalvinismus herrschend wurde, ‘vermochte sich im Lauf der Zeit die De-
mokratie durchzusetzen. Frankreich, die Niederlande, Enghnd \und die
Vereinigten Staaten. ., liefern fiir diese Tatsache ein reiches Anschauungs-

material », schreibt zum Beispiel Arthur Frey in sciner Broschiire «Der ’

rechte Staat» (1941). Die lutherische Kirche hingegen mit ihrer Lehre
von den zwei Reichen sei hier weit gefihrdeter. « Man braucht nur auf die
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Haltung der evahgelischen Kirche in Deutschland zu blicken, um die

,Giite* dieser Lehre an ihren Friichten zu etkennen. . . Sie hat die Konigs-

_herrschaft Jesu Christi nicht ernst genug genommen. .. sondern glaubte,

ausser Christus noch zum Natarrech? Zuflucht nehmen zu miissen. Dass
das Naturrecht in der katholischen Kirche heimisch wurde, braucht uns
weiter nicht zu verwundern, wenn wir bedenken, wieviel Heidnisches die-
katholische Kirche... in sich aufnahm» (Arthur Frey: «Der rechte Staatn,.
1941).

Fassen wir zusammen: Zwei Griinde vor allem sollen es sein, welche

‘ den Katholizismus fiir den Totalismus anfillig machen: die straffe Organi-

sation und das Naturrecht. Die Lutheraner sollen das Natutrecht mit den
Katholiken teilen, sie sind daher halb-anfillig, Die Reformierten vermeiden
beide Klippen und sind daher am besten gefeit. Nun sehe man sich die”.
beiden folgenden Karten an, die wir dem 1953 erschienenen, hichst anre- *
genden Buch von Kuchnelt-Leddihn * «Liberty or Equality» (deutsche
Ubersetzung von Christiane v. Kuehnelt-Leddihn: «Freiheit oder Gleich-
heit», 627 Seiten, Verlag Otto Miiller, Salzburg) entnehmen. .
"Dic eine’ Karte stell die Konfessionsrugehdrigkeit in Deutschland -
dar zur Zeit, da der Nationalsozialismus die Macht ergriff. Die andere
Karte die Stimmenanzahl der Nationalsozialisten bei der Wahl vom 31. Juh '

Karte 1: ANTELL DER KATHOLISCHEN
BEVOLKERUNG IN DEUTSCHLAND
(nach der Volkszihlung vom Jahre 1934)

LEGENDE: .
Katholische Bevilkerung
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, totalitive Systeme?

1932." Jedermann sieht auf den ersten Blick, dass die eine Karte wie ein
Negativ der anderen aussieht, und zwar zugunsten des katholischen
Bevolkerungsteiles.

Was wird nun Dr. Arthur Frey dazu sagen? Die Karten stellen seine
Behauptungen glatt auf den Kopf. Wird et sich dahin fliichten, dass es
sich hier eben nur um Lutheraner gehandelt habe? Sie hitten nach seinen
Thesen immerhin besser abschneiden miissen als die Katholiken. Und in
bezug auf die Kalviner mag er sich zu Herzen nehmen, was v. Kuehnelt-
Leddihn ebenda schreibt: «Was die Angelsachsen (oft eher mit Unrecht
als mit Recht) Prussianisnt nennen, hat jedoch auch sehr starke kalvinistische

" Aspekte. Die Hohenzollern waren durch mehrere Generationen Kalvini-
_ sten, und die hugenottische Einwanderung der Refugiés verwandelte
Preussen von einer leichtlebigen, feudalen Monarchie in einen tiichtigen,
industrialisierten, aggressiven und biirokratischen Staat.» Leddihn meint,
der Widerruf des Ediktes von Nantes (ij. Okt. 1685) und der Etlass des
Ediktes von Potsdam (29. Okt. 1685) seien fiir Brandenburgs innere Ent-
wicklﬁng, das Herzstiick des spiteren Preussen, ausschlaggebend gewe-
sen. «Schliesslich sind die ,preussischen Tugenden® zum guten Teil kal-
vinische Charakterziige.» — Dabei leugnet Leddihn keineswegs, dass es
Verbindungslinien vom Kalvinismus zur westlichen Demokzatie gibt.

Aber so einfach wie eine billige Propaganda dies darstellt, liegen die Dinge
nach ihm nicht: «Der Zwingherr der Stadt Genf war auch der Beériindcr
des ersten totalitiren Staates im neuen Abendland» (S. 362), und: «Ver-
gessen darf man jedoch nicht, dass sich auch der Kalvinismus zu totalitiren
Tendenzen in der Politik gebrauchen lisst. Dies bezeugt die Neokalvi-
nische Bewegung, die vom Kolleg fiir Héhere Christliche Etiiehung. in
Potchefstroom (Transvaal, Siidafrikanische Union) ihren Au-sgéng
nimmt. Die Theologen Stoker, Dooyeweetd und Vollenhoven sind hier
die dynan\iséhep Geister in dieser é._uch rassisch eingést;‘.llten Bewegung »
(S- 552). : : .
Wir wollen damit keineswegs den Stil einfach umkehren (wie auch
Kuehnelt-Leddihn dies nicht tut). Die beiden Karten jedoch zeigen schla-
gend, wie unrecht die Simpliﬁziegﬁngen mancl_xeg! Proﬁaéandistcn sind.
Nochmals: Was vﬁ:.jd nun Dr. Arthur Frcy. §agen? Hoffentlich zieht er .
sich nicht auf die Behauptung zuriick, die er bereits 1943 in der Broschiire _

«Aktiver Protestantismus» gebrauchte, als er schrieb: «Wir vermbgen

aus guter Kenntnis der Verhiltnisse (in Deutschland) zu sagen, dass die

Titigkeit der Jesuiten grosse Massen von Protestanten dem Naﬁonﬂ-_-
sozialismus in die Arme trieb» (S. 56/57). ~ - Co
~ Wer,wiirde ihm das wohl glauben?

% Karte 2: PROZENTUELLE STIMMENANZAHL
: DER NATIONALSOZIALISTEN |
(bei der Wahl vom 31. Juli 1932) L.

" LEGENDE:
Lindkreise, deren Bevilkerung mit 50% uod ~
‘dariiber fir die NSDAP nimmten :
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- 853). Die Leitung der Seelen ist der Kirche allein anvertraut,
die politische Gewalt hat keinen Anteil daran (Sapientiae chri-
“stianae, 947). Daraus folgt, dass es einen katholischen Staat in
- diesern Sinn nicht gibt, dass ein Sichbefassen mit religisen Be-
langen ein Uberschreiten seiner Zustindigkeit ist, ein Uber-
griff in einen ihm fremden Bereich. Pflicht des Staates ist es,
diese Unzustindigkeit zu bekennen und darnach zu handeln.

Man wird vielleicht einwenden, diese Idee sei eine von det
Kirche verurteilte Auffassung des Jaigistischen Staates. Der libe-
rale, laizistische Staat ist aber nicht der durch das Christentum
sikularisierte Staat. Er ist ein gottloser Staat, der fiir den Ein-
zelnen und die politische Gesellschaft die Autonomie von Gott
und seinem Gesetz proklamiert. Und weil der Mensch ohne
Gott nicht leben kann, hat der Laizismus den Menschen zu
Gott und den Staat zur Kirche gemacht. Der laiZzistische Staat
europiischer Prigung ist im Grund ein sakralisierter, vergdtt-
lichter Staat, der den Menschen vollstindig in seinem Bereich
einschliessen will, in dem er sein ausschliessliches Heil zu ver-
wirklichen hat. Laizismus ist eine Religion mit starren Dog-
men (lois intangibles de la laicité), einer Heilsbotschaft, dem
Fortschritt, und einer Priesterschaft, die diesen Fortschritt ver-
kiindet und zu verwirklichen sucht. Diese religise Prigung
kommt mit unerbittlicher Konsequenz im Endstadium der
Entwicklung der liberalen Staatsauffassung zum Ausdruck,
in den totalitiren Systemen. Der laizistische Staat kennt keine
andere Haltung der Kirche gegeniiber als die Verfolgung, den
Versuch, sie unter die eigene Macht zu beugen, frither durch
Ausnahmegesetze, heute durch brutalen Zwang. Der durch das
Christentum sikularisierte Staat steht auf dem Boden des Na-
turrechts, anerkennt die Oberhoheit Gottes und ist der Uber-
natur gedffnet, ohne sie zu betreten. Fir jhn ist die Religion
keine Privatsache, sondern die notwendige Grundlage seiner
Existenz. Wenn er seine Unzustindigkeit in Glaubenssachen
erklirt, so nicht aus religidser Indifferenz oder Leugnung der
iibernatiirlichen Offenbarung und der Kirche; es ist ein ihn
verpflichtendes Eingestindnis, dass er von Natur und nach dem
Willen Gottes nicht mit diesen Aufgaben betraut wurde. In re-
ligidsen Fragen kann und soll er einschreiten, wenn die natur-
rechtliche Basis angegriffen wird. Bei Gottlosenpropaganda
datf er nicht tatenlos zuschauen unter dem Vorwand der Un-
zustindigkeit. Der Glaube an Gott ist ja die einzig feste Grund-
lage, auf die jede menschliche Verantwortung sich stiitzen
muss. )

«So miissen die Staaten alles tun, um zu verhindern, dass eine gotﬂos;:
Propaganda, die alle Fundamente der Ordoung umkehrt, in ihren Lindern
Unbheil anrichtet, denn es gibt keine Autoritit auf Erden ohne Anerken-

‘nung der gottlichen Majestit. Ist diese Grundlage zerstsrt, so fillt auch
jedes Sittengesetz dahin, und es gibt kein Mittel mehr, das den schritt-
weisen, aber unausweichlichen Untergang der Vélker, der Familien, des

. Staates, det menschlichen Bildung selber aufzuhalten verméchte» (Divini

Redemptoris 239).

Ein hohes Gut des Gemeinwohls ist die &ffentliche Sittlich-
keit. Hier darf keine falsche Toleranz den Staat daran hindern, -

seine Macht und Zwangsmittel anzuwenden, um die zerset-
zenden Krifte abzuwehren.!?

Hochstzustindigkeit des Staates in seinem Bereich be-
deutet nicht Allzustindigkeit. Er hat sich auf seine Aufgaben
zu beschrinken, denn der heutige Staat krankt an guviel Anfgaben
und guwenig Hobeit, Die Folgerung, die sich aus der richtig ver-
standenen Sikularisierung des Staates ergibt, ist vollstindige
Freiheit der Kirche, nicht ein sie einengender Schutz. Die Kiz-
chengeschichte lehrt uns, dass staatlicher Schutz fast immer
Fesselung der Kirche bedeutete oder in diese Richtung aus-
artete, auch in den sogenannten katholischen Staaten.

«Es mutet uns wie grausige Ironie an, wenn Eusebius das- Gastmahl
beschreibt, das der Kaiser fiir die Bischofe des Konzils von Nicia feierte.
Kein Bischof fehlte an der Tafel des Herrschers. Da lagen sie nun auf dem

19 Hirtenbrief der deutschen Bischéfe: «Aufgaben und Grenzen der
Staatsgewalt», 1953.
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gleichen Polster wie der Kaiser, andere ruhten auf den Polstern zu beiden
Seiten, Leicht hitte man das fiir ein Bild vom Kénigreich Christi halten
konnen, und man wihnte, alles sei eher Traum als Wirklichkeit, Es war
nur ein kurzer Traum, der Traum des Origines. Das Kdnigreich Christi
ist noch nie von Bischéfen aufgebaut worden, die auf kaiserlichen Polstern
ruhen. Freiheit witd nur im Kampf geboren.»?? Ozanam driickt denselben
Gedanken in einem Brief aus: «Lieber Freund, wir haben keinen genii-
genden Glauben, wir wollen die Wiederherstellung der Religion durch
politische Massnahmen, wir triumen von einem Konstantin, der plStzlich
die Volker wieder in den Schafstall zuriickfiihrt. Nein, nein, Konversionen
erreicht man nicht durch staatliche Gesetze, sondern durch die Sitten,
durch die Gewissen, die man eins nach dem anderen belagern muss, Wir
wollen keine Regierung, die uns unsere Aufgaben abnimmt und sich mit
einer Mission belidt fiir die Seclen unserer Briider, die Gott ihr nicht ge-
geben hat. Fahren wir weiter in unserer persdnlichen Glaubensarbeit, er-
weitern wir sie, aber verabscheueri ‘wir diese Schwiiche, diese Versuchung
der Trigheit und Mutlosigkeit, die die Hilfe des Staates in der Glaubens-
ausbreitung anruft.»!

Der Staatskalt

Die Verpflichtung des Staates, der Kirche volle Freiheit in
der Ausiibung ihrer Mission zu gewihren, wird von allen Theo-
logen zugegeben. Aber viele verlangen dariiber hinaus vom ~
Staat als Geschopf Gottes eine Religion, d. h. in einem-Land
mit katholischer Bevolkerung den Katholizismus als Staats-
religion. Dieser Behauptung liegen, wie wir glauben, eine Reihe
von Missverstindnissen zugrunde. Man fasst ‘zunichst den
Staat als eine Hypostase mit eigener Vernunft und eigenem
Willen auf. Pius XI. betont in Divini Redemptoris ausdriick-
lich, dass nur die menschliche Persdnlichkeit, nicht irgendeine
menschliche Gesellschaft, Triger des sittlichen Willens sei.
Mit Recht, denn jene Auffassung stammt aus der Zeit des
fiirstlichen Absolutismus, des Konigtums von Gottes Gnaden,
in der der Herrscher sagen konnte: I’Etat ¢’est moi. Der Konig
war als Mensch Katholik mit allen Verpflichtungen eines Ka-
tholiken, aber nicht der Konig, als Konig, wie wir oben ge-
sehen haben. Damals hat man diese notwendige Scheidung
nicht gemacht, sondern die Pflichten als Mensch und als Kénig.

‘miteinander vermengt, weil belde in ¢iner Person zusammen-

fielen.

- Man fasst ferner die Erklarung des Katholmsmus als
Staatsrehgxon als einen Glaubensakt des Staates an die wahre
Kirche auf. Eine menschliche natiirliche Gesellschaft kann nie
einen Glaubensakt setzen, weil die natiirlichen Voraussetzun-
gen dazu fehlen; sie ist - wie gesagt — nicht Triger von Ver-
stand und Willen, ausserdern aber kann ein Glaubensakt nur
unter Mitwirkung der Gnade gesetzt werden, die wieder nut

.dem Einzelmenschen gegeben wird. Man verkennt - endhch -

auch die Natur ‘des Staates.

Alle Akte des Staates gehoren der profanen Ordnung an.
Religitse Akte im strengen Sinn-kann der Staat nicht setzgn.
Auch die Konkordate, die der Staat abschliesst, sind rein na-
tiirliche, legale und juridische Handlungen und kein Glaubens-

- bekenntnis. Sie sind die -Anerkennung von ‘sozialen religidsen

Gegebenheiten, die der Staat genau wie alle iibrigen sozialen
Tatsachen zu achten hat. — Aus demsélben Grund kann man
auch nicht von einem Staatskult reden. Es gibt nur einen
rechtmissigen Kult: den Kult der Kirche, die iibernational,
iiberstaatlich, universal ist. Der Dienst Gottes von seiten des
Staates besteht nicht im Gottesdienst — dazu ist er unfihig —,
sondern in der treuen Erfillung seiner Mission mit den 1hm_
eigenen Mitteln, die profanet juridischer Art sind.??

Die Glaubeﬂ.freibeit

Auch der einzelne Biirger hat dem Staat gegeniiber das
Recht auf Glaubensfreiheit, Sie beruht auf dcr Wurdc det

2 H. Rahner: (<Abendland.1sche erchenftexhext» S. 73

21 Brief vom 9. April 1851,

22 Zu dieser Frage siche Mutray in «Theological Studies»: «The
Problem of State Religion», 1951, S. 155-178.



menschlichen Persénlichkeit. Der Mensch ist der Ausgangs-
punkt und das Wesensziel des Gemeinschaftslebens (Con
sempre 1013), Im Plan Gottes ist die Gesellschaft ein natiir-
liches Mittel, dessen sich der Mensch zur Erreichung seines
Zieles bedienen kann und soll; denn die menschliche Gesell-
schaft ist fiir den Menschen da und nicht umgekehrt. Nicht im
Sinn des individualistischen Liberalismus, sondern einzig in
dem Sinn, dass durch den otganischen Zusammenschluss,
durch die wechselseitige Zusammenarbeit allen die Moglich-
keit gegeben werde, ihr wahres irdisches Gliick zu erreichen.
Nur der Mensch, nicht irgendeine menschliche Gesellschaft,

ist Triger von Verstand und freiem sittlichem Willen (Divini -

Redemptoris 194). Er ist der Triger von unverletzlichen Rech-
ten und Pflichten, und darunter zihlt Papst Pius XTI, auch das
Recht auf religidse Erziehung und Bildung, das Recht zur pri-
vaten und offentlichen Gottesverehrung (Con sempre 1034).
Der gliubige Mensch hat ein unverlierbares Recht, seinen
Glauben zu bekennen und in den ihm gemissen Formen zu be-
titigen. Gesetze, die das Bekenntnis und die Betitigung des
Glaubens unterdriicken oder erschweren, stehen im Wider-
spruch mit dem Naturgesetz (Mit brennender Sorge 160).

In diesen Kundgebungen der Pipste ist immer die Rede von
einem naturrechtlich verankerten Recht des Menschen, das

fiir alle gilt, welcher Religion sie auch angehoren. Glaubens-

freiheit ist aber nicht Zugellosigkeit. Eine Religion, die in
ihrer Lehre naturwidrige Praktiken enthalten wiirde, wie
Ritualmord, sakrale Prostitution, Vielweiberei, kénnte sich
-nicht auf die Glaubensfreiheit berufen, denn der Staat hat das
Recht und die Pflicht, seine Grundlage der natiirlichen Sitt-
lichkeit zu schiitzen. Wenn Religionen in ihrer religicsen Pro-
paganda mit Verleumdung, Verletzung der religidsen Gefiihle
Andersgliubiger arbeiten, ist der Staat berechtigt, des offent-
lichen Friedens wegen einzuschreiten. Solange sich der Gliu-
bige innerhalb der natiirlichen Sittlichkeit bewegt, hat er ein
Recht auf Freiheit und darf in seinen staatsbiirgerlichen Rech-

ten nicht benachteiligt werden. Es ist ein Unrecht, wenn ein-

Staat fiir die Kirche Ausnahmegesetze aufstellt und gewissen
Kategorien von Biirgern, wie Ordensleuten, unberechtigte Be-
schrinkungen auferlegt. Diese naturrechtliche Glaubensfrei-
heit bekommt eine besondere Wiitde durch die Natur des {iber-
natirlichen Glaubensaktes. Er ist ein Geschenk Gottes, vet-
langt unbedingt die Gnade. Die Initiative kommt immer von
Gott. Glauben ist eine freie ngabe an Gott. Ausserer Zwang
zerstort ihn,28 :

In welchem Sinn es einen katholischen Staat gibt

Bis jetzt haben wir gesehen, in welchem Sinn man nicht vom
katholischen Staat sprechen kann. Aber wie der Ausdruck ka-
‘tholischer Arzt einer Wirklichkeit entspricht, so auch katholi-
scher Staat. Der Glaube umfasst nicht ein isoliert stehendes In-
dividuum, sondern den ganzen Menschen, verwurzelt in den
verschiedenen Gesellschaften des menschlichen Lebens. Der
Glaube des Einzelnen muss auch diese sozialen Verbindungen
durchdringen. Auch als Glied der natiirlichen Gemeinschaften
bleibt. der Mensch Katholik, der sich vom Glauben leiten und
fiihren lisst. Die weltlichen Gesellschaften werden durch ver-
niinftige Uberlegungen und Handlungen aufgebaut, aber von
der Vernunft, die nach dem Glauben ausgerichtet ist. Des-
wegen wird ein von Christen getragener Staat eine gewisse Pri-
gung haben, die ein gottloser Staat nicht hat. Unsere abend-
lindische Kultur, die die Staaten beseelt, ist das Produkt einer
Vernunft, die der christliche Glaube geformt hat. Man ver-
gleiche Systeme, wie Nationalsozialismus und Kommunismus,
und der Unterschied tritt klar zu Tage. Diese Uberlegung recht-
fertigt auch in Staaten mit starken nichtchristlichen Strémun-
gen das Vorhandensein und unter Umstinden die Notwendig-
keit christlicher oder auch katholischer Parteien.

2 Cf, «Zur Toleranz» in «Orientierung » 1953, Nr. 10, S, 112,

Trotzdem muss hier vor einem Irrtum gewarnt werden.
Der Glaube gibt keine gebrauchsfertigen Rezepte, die sagen
oder vorschreiben, wie die natiirlichen Gesellschaften im Ein-
zelnen einzurichten seien. Der Glaube lehrt nur einige allge-
meine Prinzipien, die der Christ in die Tat umsetzen soll unter
Beriicksichtigung der konkreten Zeit- und Lebensumstinde.
In der Konkretisierung dieser Prinzipien gibt es eine grosse
Mannigfaltigkeit von Moglichkeiten; man kann unter Katho-
liken verschiedener Auffassung sein, was hier und jetzt sinn-
gemiss und moglich sei. Der Glaube lisst dem Gewissen und
der Uberlegung des Einzelnen volle Freiheit. Nicht als Katho-
liken arbeiten wir im Staat mit, sondern als Biirger, die Katho-
liken sind. Die Durchdringung der Gesellschaft mit christli-
chem Geist findet ihren Niederschlag auch in den staatlichen
Institutionen. Nicht, dass die Natur des Staates gedndert, sein
Zweck und seine Mittel auf eine héhere Ebene gehoben wiit-
den. Das ist eine falsche katholische Staatsauffassung. Der ka-
tholische Idealstaat — wenn man tiberhaupt von einem Ideal-
staat reden kann - ist nicht der katholische Fassadenstaat mit
gesetzlicher Bevorzugung der Kirche, in dem das religiose Le-
ben zu einem dusseren Brauchtum herabgesunken ist, ein Tauf-
scheinkatholizismus, wo der dusseren Fassade keine Wirklich-
keit entspricht, sondern eine von lebendigem" Geist durch-

pulste Gesellschaft. Besteht eine Kluft zwischen juridischer Fi-

xierung und der Wirklichkeit, so fiihrt das zu Katastrophen.
«Die Kirche gewinnt die Herzen nicht durch die Institutionen,
eher die Institutionen durch die Herzen», schreibt E. Gilson
(«Pour un ordre catholique»). Im Zeitalter des fiirstlichen Ab-
solutismus konnte man grossen Wert auf die Begiinstigung der

Kirche durch Gesetze legen, heute, im demokratischen Zeit-

alter, ist die Durchdringung der Gesellschaft mit christlichem
Geist weit wichtiger und gewihrt grossere Bestindigkeit und
Sicherheit. Ist die Gesellschaft tief religi©s, schaden die schlech-
ten Gesetze weniger als die guten niitzen, wenn die Gesellschaft
glaubenslos ist. Zum Beispiel das Urchristentum und die soge-
nannten katholischen Staaten des ancien régime.? Die heutige
Aufgabe der Kirche ist, den einzelnen Gliubigen zu tinem Apo-
stel heranzubllden, der in seiner Umgebung als Sauerteig Wltkt
und sie in christlichem Geist umgestaltet.

Noch eine andere Erwigung spricht gegen den uberspxtzt
katholischen Staat. Es ist ein Unheil fiir die Kirche, wenn
sie in einem Land auf den kaiserlichen Polstern ruht. Staatliche
Begiinstigung bedeutet zu oft Unterbindung der lebendigen -
Krifte. Bei zu starker Anlehnung an den Staat-— Verbindung
von Thron und Altar — wird die Kirche in politische Kdmpfe
hineingezogen, teilt das Schicksal eines Systems und wird fiir
fremde Siinden verantwortlich. gemacht. Die Kirche gedeiht
am besten, wenn sie Distanz hilt zur politischen Welt und auf
klare Scheidung der Eigenstindigkeit dringt. Das schliesst
loyale Zusammenarbeit nicht aus. Der Glaube und die Kirche
diirfen nie zu einem politischen Mittel, zu einem polmschen
Zweck herabgewiirdigt werden.

Die Frage nach dem katholischen Staat ist nur ein Ausschmtt
eines grosseren Komplexes der Beziehungen zwischen Kirche
und Staat. Man kann das aufgeworfene Problem nur ganz ver-
stehen, wenn man es in den grésseren Zusammenhang hinein-
stellt. So haben diese Ausfithrungen einen mehr negativen Cha-
rakter. In einem spiteren: Artikel werden wir die Beziehungen
zwischen Kirche und Staat in einer Gesamtschau wiirdigen.

24 Diese Ausfithrungen bedeuten keine Unterwertung der iuridischen
Institutionen und der Gesetze; sie sollen eine Warnung vor Uberwertung -
sein, als ob mit dem Etlass eines Gesetzes alles in Ordnung wire. Die
staatliche Ehescheidung besteht in Frankreich seit dem Code Napoléon.
Aber jahrzehntelang richtete-sie keinen grossen Schaden an, weil die Ge- .
sellschaft sie ablehnte. Erst mit dem Schwinden der religitsen Substanz
riss auch die Praxis der Ehescheidung ein. Heute nehmen die EhescRei-
dungen wieder ab, und auch ungliubige Soziologen fiihren diese Tat-
sache auf das religiose Wiedererwachen zuriick. Der Einfluss der iuris
dischen Institutionen darf natiirlich trotzdem nicht geleugnet werden.
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© Auf die gestellte Frage ist also teils mit einem Nein und
teils mit einem Ja zu antworten. Nein, wenn man darunter
einen katholischen Fassadenstaat versteht, der mit religiésen
Aufgaben belastet wird, zu denen ihm die Zustindigkeit und
die Mittel fehlen, Ja, wenn wir darunter einen Staat verstehen,

der unter voller Wahrung seiner Eigenstindigkeit und Eigen-
gesetzlichkeit seine Diesseitsaufgaben im christlichen Geist zu
erfiillen sucht. Weil aber der Ausdruck berechtigten Anlass
zum Missverstehen gibt, ist er eher abzulehnen.

- A. Gommenginger

Die Religionen der Welt

Die fiir ihre gemissigte und vorsichtige Art bekannte neu-
trale Encyclopedia Britannica bringt in ihrer Neuausgabe eine
Statistik der Weltreligionen [Stand 1951]. Wir entnehmen ihr
folgende Hauptdaten: B

Katholiken . . ... . . . . . ... ... 425 508 220
Orthodoxe . . . . . . . . . ... ... 128 280 414
Protestanten . . . . . . . . . . . . . . _ 196 503 520
Juden . . ..o L0000l 11 532 500
Mohammedaner . . . . . . . . ... .. " 315 699 Go3
Zoroasteranhdnger . . . . . . . . . . .. - 124890
Shintoisten . . . . . . . . . . .. e 25 060 000
Taoisten . o « v . v e e e e e e " 50053 200
Konfuzianer . . . . . . . . ... . ... * 300 290 500
Buddhisten . . . . . . . . . . . .. S 150 300 000
Hinduisten . . . . . . . e 255 715 000
Naturreligionen . . . . . . . . . . . . .. 121150000
Sonstige oder keine Religion . . . . . . . 387579 154
Insgesamt. . L ... o000 o 2 367 737 oco

" Ein Vergleich mit det Religionsstatistik von 1907 ergibt,
dass die Christenbeit [Katholiken, Orthodoxe und Protestanten]
trotz allen Einsatzes nicht Schritt halten konnte mit dem Be-
vélkerungszuwachs der nichtchristlichen Linder, obwohl in
diesen Jahren allein in Asien und Afrika die Zahl der Christen
von 16,55 Millionen auf 57,93 Millionen angestiegen ist [cf.
Hermelink in «Sonntagsblatt», Hamburg, Nr. 10, 1954].

Tabellen iiber den Anteil an der ’Erdbevdlkerung

1907 1951 Zuwachs

Gesamtanteil aller

Christen 34,3% 31,5%

- 2,89,

Unter den Christen konnten nut die Katholiken ihren pro-
zentualen Anteil an der Erdbevdlkerung halten: -

Konfession \ 1907 1951 Zuwachs
Katholiken 16,8% 17,9% | + 1.1%
Orthodoze 7:3% 4% | —19%
Protestanten 10,2%, 8,2%, — 29,

Unter den Nichschristen konnten die Mohammedaner ihren
prozentualen Anteil halten, und die Rubrik «Sonstige» hat
gewaltig zugenommen, wihrend alle andern Gruppen abge-
nommen haben. . .

Religion 1907 1951 Zuwachs
Mohammedaner 13,3% 13,4% + AO,I&/_o .
Hinduisten 12,9% 10,8% —1,1% .
Buddhisten T 8,5% 6,3% —2,2% - '

Katholische Sittenlehre von Fritz Tillmann

(Zum «Handbuch der katholischen Sitt;:nlchre», heraus-
gegeben von Fritz Tillmann, Patmos-Verlag, Disseldorf,
4. Auflage 1950—-53.)

Die Methode der iiblichen moraltheologischen Lehrbiicher
ist vielfach kritisiert worden, ja man hat geradezu von einer
Krise der modernen Moraltheologie gesprochen.! Sie habe
ihren Charakter als Glaubenswissenschaft verloren, indem sie
zu einem Gemisch von natiitlicher Ethik, Psychologie, Theo-
logie und kirchenrechtlicher Kasuistik geworden sei. Dadurch,
dass man aus einer Tugendlehte eine Siindenlehre gemacht
‘habe, vermége sie die Menschen nicht mehr fiir die Schonheit
-des christlichen Lebensideals zu begeistern. Die Verdringung
der christlichen Gesinnungsethik durch eine pharisdische Ge-
setzeséthik habe in weiten Kreisen der Gliuhigen zu einer Ver-
" filschung der sittlichen Haltung gefiihrt. Es sei nun an der
Zeit, die bisherige «Beichtstuhlmoral» durch eine «Verkiindi-
gungsmoral» zu ersetzen.

Auf dem Hintergrund solcher und 4hnlicher Ueberlegun-
gen ist das Werk Fritz Tillmanns zu betrachten. Es stellt den
grossangele en Versuch dar, in bewusster Abkehr von der

isherigen Darstellung der Lehrbiicher den Forderungen nach
einer Erneuerung der Moraltheologie zu entsprechen. Der

1 Vgl. Jacques Leclerq, L’Enseignement de la Morale Chrétienne,

1949; Th. Steinbiichel, Religion und Moral im Lichte christlicher per-
sonaler Existenz, 1951.
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Gesamt}:lan des umfangreichen Handbuches wird bestimmt
durch folgende Ueberlegung: «Wihrend -die herkémmliche
Behandlung katholische Sittenlehre, Ethik und Psychologie
vermischt, verlangt es die Eigenart der katholischen Sitten-
lehre als Glaubenswissenschaft, sie zu trennen; Ethik und
Psychologie sind als natiirliche Grundlage wie die Vorhalle
dem Heiligtum voranzustellen» (Vorwort zu Bd. III).

Viortheologische Grandlagen ,
Im 1. Band (2 Halbbinde) gibt Theodor Steinbsichel die philo-

sophische Grundlegung der katholischen Sittenlehre. Er verzichtet |

dabei auf die Darstellung einer ausgefiihrten natiirlichen Ethik,
anderseits werden jedoch iiber die Behandlung ethischer Fra-
gen hinaus die ontologischen und anthropologischen Voraus-

setzungen erarbeitet, die im Sein des Menschen fiir seine sitt-

liche Lebensformung.gegeben sind. Das Hauptbemiihen geht

hier dahin, das Verstindnis fiir «christliche Humanitas» zu et- -

schliessen und das sich daraus ergebende Ethos des christlichen

Personalismus aufzuzeigen.

Der 2. Band von Theodor Mincker untersucht dann die psy-

chologischen Grundlagen der katholischen Sittenlehre. Im Mittel-

punkt steht das sittliche Grunderlebnis, der Gewissensent-

™,

scheid. Es geht um die Erforschung der seelischen Akte, in -

denen das Sitddiche bewusst wird und seine Verwirklichung
erfihrt, Das Gewissen als eine mit der Menschennatur gege-



bene 'sittliche Anlage muss in seinem Wesen begriindet wer-
den, die positive Anleitung fiir eine psychologisch richtige
Gewissensbildung soll der moralpidagogischen Unterweisung
die Wege weisen.

‘Als Ergdnzung der vortheologischen Grundlegung ist 1953
erstmals Band V erschienen, in welchem Werner Schillgen eine
Einfihrung in die sogi-/igischen Grundlagen der katholischen Sit-
tenlehre gibt. Es wird hier der Versuch unternommen, die
moderne Soziologie in ihrer Bedeutsamkeit fiir die Moraltheo-
logie zu zeigen, nimlich als die Erforschung der konkreten
gesellschaftlichen Welt, in der sich das sittliche Leben voll-
zieht. Jener Soziologismus, der behauptet, dass sich sittliche
Ideale unmittelbar aus dem gesellschaftlichen Geschehen ab-
leiten lassen, wird abgelehnt. Ueberdies wird darauf hingewie-
sen, dass eine «reine» Soziologie als Gegenwartswissenschaft
fiir die Anspriiche der Moraltheologie durch Sozialpsychologie
und Sozialgeschichte erginzt werden muss.

Nachdem diese ebenso wertvolle wie umfangreiche Vor-
arbeit von seinen Mitarbeitern geleistet ist, kann nun Tillmann
seine Moraltheologie konsequent als Glaubenswissenschaft auf-
bauen, ohne dabei durch «nicht-theologisches Beiwerk» be-
hindert zu werden. Es stellt sich die Frage nach dem einheit-
lichen Aufbauprinzip und nach der methodischen Anordnung
in der Darstellung der sittlichen Verpflichtungen.

Die Idee der Nackfolge Christi
als Auafbanpringip der Moraltheologie

In der Erérterung der modernen Moraltheologie um das
ihr wesensgemisse Aufbauprinzip 2 steht vor allem die Frage
im Vordergrund: Soll die christliche Moral ihr System auf dem
innern Gesetz der Liebe als der «forma virtutum» aufbauen
oder auf der Idee der Nachfolge Christi als dem dusseren Ge-
setz des christlichen Lebens? Dabei bleibt sich die Fragestel-
lung bewusst, dass es hier keineswegs um inhaltliche Gegen-
sitze geht: Eine « Moral der Liebe» fuhrt notwendig zur Nach-
folge des Herrn, eine Vorbildsethik der Nachfolge Christi da-
gegcn findet ihre letzte innere Begriindung im alles umfassen-
den Liebesgebot.

Tillmann entscheidet sich fiir die zweite Méglichkeit: «Denn
in der Person des menschgewordenen Gottessohnes treten Vor-
,bild und Nachbild, Norm und Wert, Sollen und Sein, Idee und
Leben in jener inneren Verbundenheit und mit der Bestimmt-
heit innerlicher, gewissensmassiger Verpflichtung auf, wie sie

eine Sittenlehre personalistischer Prigung braucht» (Bd. 1lI). -
Und weil die religios-sittliche Verwirklichung der Idee der .

Nachfolge Christi niemals vollkommen erreicht werden kann,
erzeugt sie eine innere Spannung im Christen, welche «die be-
sten und letzten Energien zu wecken und in das sittliche Stre-
ben einzuordnen» vermag.

Der 3. Band behandelt die grundlegenden Fragen dieser Mo-
ral der Nachfolge Christi: Idee und Gehalt der Nachfolge
Christi, ihre ibernatiirliche Grundlegung und ihre iibernatiiz-
lichen Krifte, Grundhaltungen und Grundforderungen, Wege
und Motive, Gefihrdung und Preisgabe der Nachfolge Christi.

- 2 Vgl Josef Fuchs, Die Liebe als Aufbauprinzip der Moraltheolo-
gie, in: Scholastik 1954/1.

Mit reicher exegetischer Auswcrtung der HL Schrift wird so
das christliche Idealbild der sittlichen Persénlichkeit in ihrem
Sein und ihren allgemeinen Aufgaben entworfen,

Dig Verwirklichung der Nachfolge Christi

Die Verwirklichung der Nachfolge Christi in den einzelnen
Pflichten bildet den Inhalt des 4. Bandes (2 Halbbinde). Der
Verfasser findet im bekannten Schema der drei Pflichtenkreise
die ungezwungenste Einteilung fiir die spezielle Moral..Dabei
weist er nachdriicklich auf das gemeinsame sittliche Grundge-
setz hin, auf dem alle Einzelgebote aufbauen: die Liebe als
Gottesliebe, als christliche Selbstliebe und als Nichstenliebe,
In der Darstellung werden bei weitgehender Ausschaltung
kirchenrechtlicher Bestimmungen und kasuistischer Unter-
scheidungen die Forderungen des christlichen Lebens aufge-
zeigt, wie sie sich aus dem Lehrgehalt der HL. Schrift, der Vi-

tertradition und des kirchlichen Lehramtes ergeben. Auf diese:

Weise soll dem Christen die ganze Grésse und Schonheit seiner
irdischen Berufung erschlossen werden. ’

Eine gerechte Beurteilung wird gerne das Tillmann’sche Hand-
buch mit seinen sieben Binden und Halbbinden als imponie-
rende Leistung anerkennen. Durch seine personalistische
Grundtendenz mit der Ausrichtung auf die Person des Gott-
menschen als lebendiges Vorbild weiss es der Gefahr einer aka-
demischen Versachlichung der Moraltheologie zu begegnen.
Auch vermag es zweifellos gegen jede einseitig juristische und

kasuistische Betrachtungsweise ein starkes Gegengewicht zu

bilden. Als «Verkiindigungsmoral» bietet es dem Seelsorger
reichste Anregung und unmittelbare Hilfe. — Bei all seinen Vor-
ziigen konnen jedoch trotzdem die Grenzen, die sich das Werk
in seiner gewollten Eigenart selbst gezogen hat, nicht iiberse-
hen werden. Wir denken hier vor allem an die konkreten An-
forderungen, die eine wirklichkeitsnahe Seelsorge an eine so--
lide moraltheologische Ausbildung zu stellen hat. Unseres Et-
achtens braucht der Studiereade einen Lehrgang, der — ent-
sprechend der Einheit des sittlichen Lebens — die verschiede-
nen natiirlichen, dogmatischen und kirchenrechtlichen Ele-
mente der katholischen Sittenlehre zu einer synthetischen Ge-
samtschau vereinigt und gleichzeitig praktische (d. h. auch in.
gutem Sinne kasuistische) Anleitung vermittelt, wie in der je-
weils konkreten Einzelsituation nach den Regeln christlicher
Klugheit die richtige Entscheidung gefunden werden kann.
Unter dieser Riicksicht gesehen, vermag das Handbuch bei all
seinem gedanklichen Reichtum ein einfaches Lehrbuch «ilte-
ren Stiles» nicht ganz Gberfliissig zu machen. '

Wenn wir daher das Werk Tillmanns trotz seiner unbestrit-
tenen Bedeutsamkeit flir das moraltheologische Bemiihen von
heute nicht schlechthin als den Typ einer katholischen Sitten-
lehre bezeichnen k&nnen, so glauben wir damit die grossen Ver-
dienste des heimgegangenen Verfassers nicht zu schmalern.
Wir denken, dass auch er mit uns die Worte unterschreiben
wiirde, die der ihm so gesinnungsverwandte J.B. Hirscher
cinst Uber die verschiedenen Darstellungsweisen der Moral
ausgesprochen hat: «Jede derselben habe thren eigenen Wert,
und es sei Beschrinktheit, wenn die eine die andere vcrfo(l)gcg.’

. ot.

3 J.B.v. Hirscher, Die christliche Moral, Vorwort zur 5. Auflage 1851,
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heitsfragen, die dem Weltplan Gottes nachgehen, Es ist
ein theologisch und dogmatisch ausgezeichnetes Werk,
das schwierige theologische Spezialergebnisse bringt
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Muttergottes am Weltplan auch im Marianischen Jahr
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Dieses Buch wurde geschaffen zur Erinnerung an einen
Heiligen, dessen Beispiel und priesterliches Wirken die
Jahrhunderte iiberstrahlen werden.

LEONARD VON MATT - NELLO VIAN

PIUS X

144 Seiten Bilder, 96 Seiten Text, Gesamtumfang 240
Seiten. Format 17 x 24 Zentimeter.
Leineneinband mit Goldpréigung und Scnu.zumschlag.
Das Werk erscheint im Mai 1954.

Leonard von Matt hat eine Bibliographie Piug’ X. ge-
schaffen, die sein Leben auf das eindriicklichste ver-
gegenwirtigt. Er konnte seine herrlinhen Aufnahm-n
durch Photographien erginzen, die zu Lebzeiten Piug’ X.
aufgenommen wurden, Sene unermialicne Suche In
Archiven, Museen und bei den Nachkommen wurde durch
ein reiches Bildmaterial belohnt, ‘das in diesem Buch
grosstenteils zum ersten Mal verdffentlicht ist.
Jedes der 29 Bildkapitel ist durch einen kurzen, aber
umfassenden Text eingeleitet. Der Verfasser ist Nello
Vian, gebiirtiger Venezianer, dessen Vater ein person-
licher Freund Pius’ X. war. Deshalb ist- dieser Text bei
aller Zuverlissigkeit personlich gehalten, mit Anekdoten
gewiirzt und kurzweilig zu lesen.

Vorzugsangebot: Bis zum 30, April 1954 kann das Buch

zum Vorzugspreis von F'r.16.40 bestellt werden.
Nachher kostet es Fr. 19.60,
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Eine wichtige Neuerscheinung!

JACQUES LECLERCQ

Christliche Moral
in der Krise der Zeit

Probleme des christlichen Moralunterrichts
806 Seiten. Leinen Fr. 15.60

Wie findet die christliche Moraldogmatik die
Briicke zum Menschen seiner personlichen Si-
tuation. Es ist nicht die Wissenschaft der
Moral, von der man erwarten diirfte, sie mei-
stere das Drama des Menschenlebens, sondern
der Glaube, dass eine Nachfolge Christi nicht

" ausserhalb des Méglichen liege. Eine eminent

wichtige Neuerscheinung fiir den Theologen
und Seelsorger.
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